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E R E V N A

Arg. VII. N:r 1 1950

Mystikens logik.
Av Fil. Licentiat Erik Petrén.

Inte sdllan mdter man den meningen, att vissa av de kristna
dogmerna skulle vara sarskilt anstétliga for fornuftet. | sjalva
verket beror vad som ar fornuftigt eller oférnuftigt helt och
hallet pa utgangspunkten. Lat oss som exempel ta ett par av de
mest omdebatterade punkterna i den kristna dogmatiken; 1. en
kvinna blir havande »genom Helig Ande», d.v.s. utan bero-
ring med nagon man; 2. en doéd man far livigen och upptrader
med en kropp, som &r pa en gang sa kroppslig att den kan
fortara foda och sa okroppslig att den kan ga genom stangda
dorrar. Bada dessa pastaenden forefalla de flesta nutids-
manniskor orimliga och torde bereda ocksda manga s.k. tro-
ende kristna intellektuella svarigheter. Vari ligger nu det orim-
liga i dessa dogmer? Uppenbarligen dari, att de icke kunna
infogas i en varldsbild, vars grundprincip lyder: fysiska verk-
ningar ha alltid fysiska orsaker. Om man daremot utgar fran
en varldsbild av annat slag, den vars forsta sats lyder: i begyn-
nelsen skapade Gud himmel och jord, aro de bagge pastaen-
dena alltigenom férnuftiga och begripliga. De tva har namnda
varldsbilderna, den matematisk-mekaniska, fran Cartesius har-
stammande naturuppfattningen med dess skarpa atskillnad
mellan kroppsligt och andligt och den bibliskt-kristna grund-
tanken, att Gud, som &r ande, inte bara en gang skapat utan
ocksa alltiamt uppehdller bade himmel och jord, aro uppen-
barligen sa olika, att de principiellt utesluta varandra. Darav
féljer, som vi redan sett, att mycket som foér den ena grund-



synen ter sig fornuftigt for den rakt motsatta ar absolut orim-
ligt och tvartom, ndgot som ju ar helt naturligt. Daremot foljer
icke harav, att den ena askadningen i och for sig ar fornufti-
gare an den andra. Det ar visserligen sant, att det vetenskap-
liga tankandet under tva och ett halvt arhundrade efter Carte-
sius’ dod utgick fran den mekaniska naturuppfattningen och
att denna, sedan vart arhundrades vetenskaper, atomfysiken
och psykologien ha gjort den mer hypotetisk &n nagonsin, allt-
jamt dominerar det ovetenskapliga tankandet; det ar ocksa sant,
att den protestantiska teologien i stor utstréackning kapitulerat
bade infor proklamerandet av materien som suveran och denna
materialistiska grundsyns ansprak pa att ensam vara fornuftig.
Men noga besett &r materialismens anseende for »férnufts-
enlighet» ingenting annat an en spraklig konvention. Narmast
en foljd av sprakets makt 6ver tanken ha vi att se i det forhal-
landet att det lagts ned sa stor moda och sa mycken skarpsin-
nighet pa att visa vilka av de kristna dogmerna som aro »ofor-
nuftiga», d.v.s. inte passa in i den rakt motsatta grund-
askadningen. Lika val kunde man undersoka, vilka av de
materialistiska foljdsatserna som ur kristen synpunkt &ro »ofor-
nuftiga», d.v.s. oférenliga med den bibliskt-kristna varldsbil-
den. Ett sadant foretag vore sa till vida kanske inte alldeles
onyttigt, som det sannolikt skulle uppdaga, hur langt in i det
»kristna» tdnkandet materialistisk grundsyn har trangt.

En sa fundamental olikhet i askadning som den har an-
tydda maste givetvis visa sig inte endast i att vissa detaljer
finnas eller saknas i respektive varldsbilder, utan framfor allt
dari att dessa till hela sin struktur bli olika. Sa ar t.ex. den
materialistiska varldsbilden helt frammande for ett av den
bibliskt-kristnas viktigaste drag, integrationen. Att den kristna
varldsbilden &r integrerad betyder, att allt i den hanger sam-
man, att ingen foreteelse kan tas ut ur helheten och isoleras
utan att mista nagot vasentligt av sin karaktar. Vidare har den
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kristna varldsbilden ett centrum, nagot som helt saknas i den
»klassiska» Newtonska fysikens varld, i vilken flertalet »bil-
dade vasterlanningar» mena sig leva.

Denna olikhet i struktur maste bland annat visa sig i att de
tankebanor som rymmas i de bada varldsbilderna bli i vasent-
lig man olika. S& maste identitet betyda vasentligt skilda ting
i en véarld som har ett centrum och ett fran detta centrum utga-
ende sammanhang och i en annan som saknar bade centrum
och sammanhang. | den senare bestammes en foreteelses iden-
titet vasentligen negativt, genom avgransning gentemot alla
andra foreteelser: A &r A och kan icke vara icke-A. | en centre-
rad och integrerad varldsbild &r detta tankande, denna logik
uppenbarligen inadekvat. Ocksa uttrycker sig Bibeln gang pa
gang pa ett satt, som fran den motsatta askadningens stand-
punkt helt enkelt ar »ologiskt» men som ar helt i bverensstam-
melse med den bibliska varldsbildens logik.

Nagra uttryck, som synas strida mot den formallogiska
identitetssatsen, fortjana sarskild uppmarksamhet. Hit hora
overhuvud alla Jesu uttalanden om forhallandet mellan Fa-
dern och honom sjalv; tydligt kommer det t.ex. fram i Joh 10:30
»Jag och Fadern &ro ett». Samma uttryckssatt finna vi i Johan-
nesprologens ord: »Ordet var hos Gud, och Ordet var Gud».
En annan grupp av uttalanden galler forhallandet mellan Kris-
tus och den kristne. | avskedstalet (Joh 15:4 f) sager Jesus:
»Forbliven i mig, sa forbliver ock jag i eder», och Paulus bety-
gar: »nu lever icke mer jag, utan Kristus lever i mig» (Gal
2:20). Ocksa vissa relationer mellan tva eller flera manniskor
omtalas stundom pa ett sadant satt, att de olika personernas
avgransning fran varandra icke kan sagas uttbmmande ange
deras identitet. Framfor allt galler detta om aktenskapet: »de
tu skola varda ett kott», »sa aro de icke mer tva utan ett kott»
(Gen 2:24, Mark 10:8 m.fl.), men ocksa om en sexuell foren-
ing utanfor aktenskapet (1 Kor 6:15 f). Det vanliga bruket att
anvanda persons namn fér hans samtliga avkomlingar torde
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ocksa hora hit. | alla dessa fall &r en person identisk med sig
sjalv och samtidigt i vissa relationer identisk med en eller flera
andra personer. Satsen A kan icke vara icke-A galler uppen-
barligen har endast med betydelsefulla inskrankningar eller
inte alls.

Denna integration galler inte bara personer. Vi kunna drdja
ett 6gonblick vid det bibliska tidsbegreppet. Forst och framst
ha vi da att erinra oss, att det finns en begynnelse och en ande.
Tiden sjalv ar en Guds skapelse, Gud ar skapelsens Herre, ocksa
tidens, och ar icke som vi manniskor bunden i dennas former.
Men for tidens Herre ar all tid, fran begynnelsen till &nden
lika narvarande, hos Gud finns all tid. Kanske kan en bild fran
geometrien bidraga till att klargéra tankegangen. | en endi-
mensionell figur, det ar en rat linje, kan varje punkts lage be-
stammas endast i relation till de andra punkterna pa samma
linje, d.v.s. varje punkts indentitet bestdmmes genom att just
den punkten avgransas fran de andra punkterna pa samma linje.
Den som ror sig framat langs linjen befinner sig i varje 6gon-
blick endast pa en punkt, och denna punkt ar identisk endast
med sig sjalv och icke med nagon annan punkt. Pa detta ut-
praglat endimensionella séatt uppleva vi manniskor tiden, vi
aro bundna i tiden, vi befinna oss pa linjen och kunna icke
lamna den. | en cirkel daremot, som ar en tvadimensionell
figur, blir det, for att fortsatta bilden, delvis annorlunda. Fér
det inbordes forhallandet mellan de olika punkterna pa perife-
rin galla samma regler som i den rata linjen. Men fran cirkelns
medelpunkt aro periferins alla punkter lika nara, och darifran
kan hela linjen 6verblickas. Det senare ar en foljd av att medel-
punkten icke ar bunden i periferin, det férra av att den &r
periferins centrum. P& liknande satt ar Gud, som har skapat
tiden och ar dess Herre, fri och oberoende av denna och over-
blickar all tid i ett, ja skapar all tid i ett nu. Att vara till i evig-
het ar alltsa inte att existera en oandligt 1ang tid utan att vara
obunden av den endimensionella tiden. Skriften uttrycker detta
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med orden »tusen ar &ro i dina 6gon sdsom den dag, som for-
gick i gar; ja de aro sasom en nattvakt» (Ps 90:4), av Petrus
atergivna i formen »en dag ar for Herren sasom tusen ar och
tusen ar sdsom en dag» (2 Petr 3:8).

Fran denna utgangspunkt blir bl.a. profetian, forutsagel-
sen, det naturligaste av allt. Ocksa 6ver forhallandet mellan
dopet, som innebér déd och gravlaggning med Kristus, och
den lekamliga doden, pa en gang identisk med dopet och det-
tas fullbordan, faller nytt ljus, d& man betanker, att ur Guds
synvinkel de bada akterna aro samtidiga eller snarare iden-
tiska, att det & en och samma Guds handling som for oss fram-
star i tva skilda gestalter, i dopet och i doden. Har se vi tydligt,
hur integrationen, sammanhanget, kommer av det gemen-
samma centrum, Gud. Harfran komma vi ocksa fram till att
narmare bestdmma den kristna varldsbilden. Den ar ingalunda
ensam om de tva har berorda dragen, ett centrum och ett fran
detta centrum utgaende sammanhang. Dessa finnas pa ett el-
ler annat satt i varje religios varldsbild, lat vara att det pa utom-
kristet hall ofta laggs en i forhallande till kristendomen min-
dre tonvikt vid centrum och stérre vid sammanhanget. | vissa
asiatiska religioner blir till och med frélsningen, saligheten,
liktydig med insikt i eller skadandet av sammanhanget i varl-
den.

Emot alla panteistiska tendenser havdar nu den bibliskt-
kristna synen med stor skarpa, att tillvarons centrum ar en per-
son. Nu vet var och en som aven aldrig sa amatormassigt syss-
lat med psykologiska fragor och darvid t.ex. forsokt sig pa att
gbra personkarakteristiker, att aven den till synes enklaste
manskliga personlighet ar alldeles for rik for att kunna séttas
pa en formel. De begrepp som sta till vart forfogande &ro otill-
rackliga. | verkligheten torde denna svarighet vara av princi-
piell art och icke blott ett uttryck for den psykologiska veten-
skapens temporéara brister. Varje mansklig personlighet ar nam-
ligen nagonting alldeles for sig, ett unicum. Men begreppen
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aro abstraktioner, de aro det gemensamma som blivit utdra-
get, abstraherat ur de konkreta foreteelsernas brokiga mang-
fald, och i abstraktionsprocessen ga de individuella sardragen
med nddvandighet forlorade, men om det egenartade ar det
for den méanskliga individen konstitutiva, foljer darav, att det i
princip &r omaijligt att i allmanbegrepp uttrycka det stycke
verklighet som en person ar. Om detta galler redan fér man-
niskor, hur mycket mer skall det da inte géalla om Gud, som &r
pa en gang tillvarons centrum och grund! Det har sagda, att
det innersta och egenartade i en person icke kan fangas i be-
grepp, betyder givetvis inte, att vi inte skulle kunna ha en i
begrepp formulerbar kunskap om méanniskor, endast att per-
sonlig bekantskap och personlig kontakt med den levande
manniskan innebar nagot utéver den teoretiska kunskapen.
Redan denna enkla méanskliga erfarenhet gor, att vi pa allvar
maste stalla oss infor frdgan om det verkligen har nagon me-
ning att forsoka narma sig Gud genom att fanga in honom i
begrepp, sasom man gor, nar man sager att Gud ar karleken.
Ar det inte produktivare, att forst lara kanna Gud som person
och sedan se, att den karlek som gar genom varlden ar Guds
karlek i Kristus Jesus? Att bestamma egenskapen utifran per-
sonen i stallet for tvartom. Detta forefaller s& mycket mer ndd-
vandigt, som denna person sjalv ar det yttersta och sista, till
vilket allt star i beroende och forhallande men som sjalv icke
star i beroende av eller forhallande till nagot. Alla forsok att
bestamma Gud med begrepp, som abstraherats fram ur den
manskliga verkligheten, begrepp som karlek, rattfardighet
0.s.v., endast skapa olosliga problem. Det &r i en sadan i grun-
den irreligids syn som hela teodicéproblemet bottnar. Ja, sa-
ger man, men Bibeln anvander ju sadana bestamningar om
Gud. Da maste vi komma i hag, att Bibeln utgar fran personen
och bestammer egenskaperna utifran honom. Gud ar Gud,
himmelens och jordens skapare, tillvarons centrum, grund och
Herre, Abrahams Isaks och Jakobs Gud. Endast den som bojer
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sig for honom som Gud far lara kdnna honom narmare. Men
gor man det, f& orden om Guds karlek till manniskorna kon-
kret innebord. Da forstar man, att Guds karlek ar sa olik all
mansklig karlek som himmelen ar hogt 6ver jorden. Har maste
vi erinra om att denna alltigenom annorlunda Gudskarlek inte
ar en pa visst satt bestamd och definierad karlek, som tillkom-
mer Gud som ett attribut och principiellt skulle kunna tankas
tilkomma &aven nagon annan. Den &r annorlunda icke genom
nagra vissa kannetecken utan genom sitt ursprung, sitt sub-
jekt. Om Gud galler i dubbelt matto, att personen icke kan
fangas i begrepp. | evigheten ar den enda adekvata kategorin
en person, som icke kan reduceras till nagot annat utan sjalv
ar det yttersta och sista.

Att tillvarons centrum och Herre ar en person understry-
kes ytterligare kraftigt av de bada centrala kristna dogmerna,
att sammanhanget i tillvaron brutits genom upproret mot Gud,
synden, och att det aterstallts genom fralsningen i Jesus Kris-
tus. Hur det personliga i gudsbilden kommer fram just i dessa
huvudstycken behéver har icke narmare utredas, icke heller
de mojligheter till varldsbildens nyansering som de erbjuda.

| stallet skola vi dr6ja ett 6gonblick vid de konsekvenser
som det sagda har for en mystikens teologi. Forst och framst
grundlagger den namnda distinktionen atskillnaden mellan
personlighets- och oéndlighetsmystik. Om man bestammer
personen utifran egenskaperna, t.ex. med formeln Gud ar den
oandliga karleken, finns det ingenting i sjdlva gudsbilden som
hindrar manniskan att flyta ut i oandligheten. Om man déare-
mot sager, att Guds karlek ar oandlig, utgar man fran perso-
nen som primar. D& kan man aldrig komma forbi motet mel-
lan tva personer. Den unio mystica, vari detta méte i person-
lighetsmystikens resulterar, behandlas, aven dar man for 6v-
rigt raknar med en andlig verklighet, ofta ratt och slatt som en
sorts religios upplevelse utan att man gar in pa fragan om denna
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speciella upplevelses verklighetsunderlag. For att vi skola
kunna gora detta och tala om en verklig férening mellan méan-
niska och Gud, maste tre krav vara uppfyllda: 1) en erfarenhet
darom maste finnas; 2) en sadan férening maste kunna bringas
i Overensstammelse med 6vriga kanda fakta, d.v.s. den far icke
strida mot den kunskap vi i 6vrigt ha om Gud och hans forhal-
lande till méanniskorna; 3) den maste stamma med den allméanna
strukturen hos den varldsbild i vilken vi réra oss, den maste
vara ur dennas synpunkt logisk.

Det forsta villkoret ar uppfyllt, erfarenhet finns, den ar var
utgangspunkt.

For att kunna se, i vilken man det andra villkoret ar upp-
fyllt maste vi rekapitulera nagra fakta. | tidens begynnelse ska-
pade Gud manniskan, Adam, till sin avbild, ja han skapade i
Adam hela manniskoslaktet; men ménniskorna vande sig bort
ifrdan Gud, »de hava avfallit frdn mig», »| vanartiga barn, som
hava 6vergivit Herren, foraktat Israels Helige och vikit bort
ifrdan honom» (Jes 1:2, 4), och sa blev avbilden en vrangbild.
Denna fallna méansklighet har Gud aterupprattat och skapat pa
nytt i Kristus. Men liksom Guds i evighet enfédde Son &r na-
got utdver och férmer &n den i tiden skapade férsta méanni-
skan, ar den nyskapade manskligheten nagot former &n ett blott
aterstallande av den gamla i dess ursprungliga ofordarvade
skick. »Det som &r fott av Anden, det ar ande» (Joh 3:6). | den
i Kristus nyuppréattade manskligheten ar sammanhanget mel-
lan Gud och mé&nniska annu starkare, annu innerligare an det
var i den forsta skapelsen, medan denna annu var hel och obru-
ten. Den kristne &r ande, fodd av Kristi ande, liksom varje
manniska ar kott av sin jordiske faders kott. Men i denna nya
fodelse, da i Kristus den manskliga individen aterupprattas i
skapelsens ursprungliga gestalt och dartill far Anden sasom
»forstlingsgava» och »underpant», bevaras den enskilda méan-
niskans personliga identitet med sig sjalv. Utan att spranga
den kristnes identitet med sig sjalv som méansklig individ finns
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alltsa i denne Kristi Ande, d.v.s. Kristus sjalv, som ocksa &r en
med sig sjalv identisk person. Om detta sager Jesus: »Jag ar
vintradet, | aren grenarna»; den kristne ar pa en gang utgangen
fran Kristus och alltjamt del av honom. Den férening med Kris-
tus vilken uppleves som unio mystica, ar alltsa icke endast
fullt férenlig med Bibelns framstallning av fralsningshistorien
utan ingar direkt som ett vasentligt led i denna framstallning.

Harmed &r i sjalva verket ocksa det tredje av de uppstallda
villkoren behandlat. | en varld, som har en person till centrum
och ett fran denna person utgaende sammanhang kan person-
lig identitet aldrig bestammas rent negativt. Det &r sant, att sa
lange man endast ser grenarna och icke tradet, ser man intet
sammanhang, likasa att grenarna sinsemellan &ro helt atskilda,
men »i tradet», d.v.s. som led i en storre helhet hora de till-
sammans. P4 samma satt aro de kristna fran varandra klart
avgransade méanskliga individer och dock »ett i Kristus».

Det tycks alltsa som om den mystiska upplevelsen av sam-
manhanget i tillvaron och sarskilt av enheten mellan Kristus
och den kristne skulle aterge ett vasentligt stycke av verklig-
heten. Ytterligare ett exempel pa det religidsa tankandet och
dess logik ma har tillatas. Nar kristendomen a ena sidan hav-
dar, att manniskan verkligen har frihet att forkasta Guds nad,
att icke ta emot Kristus, och samtidigt & den andra bekanner,
att Gud ar den som i oss verkar bade vilja och garning (Fil
2:13 m.fl.), forefaller detta mangen bade upprorande och olo-
giskt. Upprordheten, behovet att ga till ratta och trata med Gud,
kan har lamnas a sido, men anklagelsen for bristande logik
hor hit och bor tas upp. | sjdlva verket bottnar den — liksom
f.0. upprordheten — i en oférmaga att frigora sig fran fore-
stallningen om Gud och manniskan som likstallda parter pa
omse sidor om ett forhandlingsbord. Vi fa har ater tillgripa en
analogi, denna gang fran biologien. Vi anse det normalt och
som ett halsotecken om ménniskokroppens lemmar lyda vil-
jan och som ett allvarligt tecken pa ohéalsa om en arm eller ett
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ben utfor handlingar pa egen hand eller rent av i direkt opposi-
tion mot den centrala viljan. (Vi bortse héar fran automatise-
rade eller fran borjan ovillkorliga rérelser som hjartverksam-
heten o.d. och inskranka oss till de normalt villkorliga rorel-
serna.) Det berattas om Gustaf Froding, att han blev medveten
om sin sjukdom nar han en gang satt pa ett kafé och den vanstra
handen, utan nagon hans egen vilieimpuls, slog cigarren ur
den hogra. Det som handen har gjort enligt personens vilja,
saga vi ocksa att personen har gjort. Vi séga icke: »det gjorde
din hand bra» utan fullt riktigt: »det gjorde du bra». Analogt
ar det i Kristi kropp. Vad en lem i denna har gjort enligt An-
dens vilja, det har Gud gjort; vad den gér mot Andens vilja
g6r den daremot sjalv och bevisar darmed, att kontakten mel-
lan huvud och lem i ndgot avseende ar otillfredsstéallande och
att om den icke fornyas, risk foreligger att lemmen avsnoéres.

| all religion, men sarskilt i all religion med anstrykning
av mystik, kommer gudsbildens struktur att aterverka pa from-
hetstypen. Om i gudsbilden egenskaperna aro priméra och
personen sekundar, kommer ocksa i fromhetslivet tyngd-
punkten att ligga pa »egenskaper», d.v.s. pa upplevelser och
psykologiska tillstand. Om daremot personen ar priméar, kom-
mer allt att koncentreras till métet med och underkastelse un-
der denna; det allt 6verskuggande problemet blir att méta ratt
person.

Vi ha sett, att just en i sin innersta struktur personlig guds-
bild pé ett alldeles sarskilt satt understryker, att begreppen ar
otillrackliga nar det géller att ge en bild av, representera, det
djupaste i tillvaron. Nu veta vi fran vanliga, manskliga forhal-
landen, att en person kan fullvardigt representeras endast av
en annan person, helst och bast av en person av samma kott
och blod som den representerade. Behovet att for vart mansk-
liga medvetande pa nagot satt representera tillvarons innersta
leder sa till inkarnationen, till Guds uppenbarelse i Kristus
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Jesus. Endast genom att sdnda sin Son till manniskorna kunde
Gud bli kand av dessa. »Ej heller kanner nagon Fadern utom
Sonen och den, for vilken Sonen vill géra honom k&nd» (Matt
11:27). Inkarnationen féljer direkt ur det personliga i den
bibliskt-kristna guds- och varldsbilden. Ocksa det andra huvud-
draget i denna, sammanhanget, integrationen, far sina konse-
kvenser; aven har visar sig begreppens otillracklighet. Det fun-
damentala kravet pa ett begrepp ar ju att det skall vara enty-
digt; A &@r antingen B eller icke-B. Men vi kunna icke i enty-
diga begrepp infanga och uttrycka en verklighet, integrerad pa
det satt som ovan antytts. Vore vi hanvisade till begreppen,
skulle vi icke kunna fa nagon kunskap om tillvarons samman-
hang. Men nu finns det en form av representation som ar fler-
tydig utan att bli sjalvmotsagande, namligen symbolen. Sym-
bolen ar nagonting i sig sjalv men betyder, representerar, sam-
tidigt nagonting utéver sig sjalv. Israels barns vandring mel-
lan Roda havet och Jordan ar ett historiskt faktum och samti-
digt betyder detta historiska faktum den kristnes liv mellan
dopet och den lekamliga déden; David ar Israels konung om-
kring &r 1000 f.Kr. och betyder Kristus; pa korset dog Jesus pa
en gang sin egen och hela folkets déd (Joh 11:50); dopet vid
det kristna livets bdrjan &ar en egen akt och pa samma gang en
bild av och en invigning till den fullbordade déden med Kris-
tus och samtidigt i princip denna dod sjalv. Denna symbolism
fyller Bibeln, och i den man man tar den bibliska varldsbilden
pa allvar och accepterar sammanhanget som ett fundamentalt
drag i verklighetens struktur, kommer man efter hand att upp-
fatta mycket storre djup och mycket storre rikedomar i tillva-
ron &n man annars kunnat ana.

Det kan till slut vara av ett visst intresse att se, hur det
tankande, om vilket har nagra antydningar gjorts, visat sig
adekvat inom andra omraden an religionens. J. Landquist har
i sin betydelsefulla bok Manniskokunskap ett kapitel om den
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konstnérliga symbolen, dar han utforligt visar symbolernas
mangtydighet och granserna for det formallogiska, begrepps-
bundna tankandets giltighetsomrade samt foreslar nya, for sym-
bolerna giltiga formuleringar av tankelagarna. | sin Psykologi
(kapitlet om fantasin) framhaller L., att symboltankandet har
giltighet i den ideala véarld som manniskan sjalv skapar om-
kring sig men ej i den reala varld, dar hon ocksa lever. Det
som har har betydelse &r att psykologien pa sitt hall och for sin
del har kommit fram till atten varld, som till sitt centrum har
den person som skapat den och av vilken den for sin existens
ar helt beroende, finns ett inre sammanhang, som gor den for-
mella, aristoteliska logiken inadekv&killnaden ar bara den,

att manniskan omkring sig skapar en fantasivarld och Gud en
verklig varld.

Somliga psykologer mena, att den vérld som varje man-
niska lever i helt och hallet ar en skapelse av henne sjalv. W.
Stern papekar, att i denna personliga varld &ro t.ex. rums-
dimensionerna helt andra an i den s.k. objektiva varlden. | den
senare ha vi langd, bredd och hdojd; i den forra heta de
framfor-bakom, héger-vanster och ovanfér-nedanfor (resp.
framat-bakat 0.s.v.) | den personliga varlden spelas dessutom
en stor roll av dimensionen nara-fjarran, vilken helt saknas i
den »objektiva» fysiska varlden. Det som angar en personli-
gen narmast ar dartill 1angt ifran alltid det som ar narmast i tid
och rum. | denna varld ordnas foreteelserna efter sitt forhal-
lande till centrum snarare an efter sina inbordes relationer; om
den mer utvecklade manniskan blir mindre subjektiv och i
uppbyggandet av sin varld tar mer hansyn till »objektiva» for-
hallanden, betyder det endast, att subjektet med sig inforlivar
en vidare sfar, icke att det upphor att vara subjekt.
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Ur "40-talet och idéerna”.
Lektorn, fil. doktor, teol. licLechard Johannesson.

Enligt kyrkans urgamla lara &r den naturliga Gudskun-
skapen forutsattningen for att vi 6verhuvud skall kunna fa na-
gon mening i uppenbarelsdm »teoretisk» agnosticism maste
ocksa leda till en »religios» agnosticism ...

Det ar har fraga om verklig kunskap om verkligheter, som
ges genom Guds sjalvuppenbarelse. Denna uppenbarelse har
sin sammanhallande princip i Jesus Kristus — i hans person, i
hans géarningar och hans ord uppenbarade sig Gud foér oss. Up-
penbarelsen av Guds osynliga vasen betjanade sig av det for
oss synliga och hdrbara. Men liksom ljuset upplyser allt i rum-
met sa att de olika foremalen framtrada klart for oss, sa ar det
med uppenbarelsen, att nar den kastar sitt ljus dver alla de
handelser, som Nya testamentet beskriver for oss, sa ser vi
dessa liksom pa ett nytt satt, med nya 6gon. Vi ser dem i deras
relation till Ordet, som for oss uppenbarade Guds vilja och
avsikter. Tag bort den elektriska strommen och lampan star
dar mork och kall. Tag bort uppenbarelsen fran Skriften och
du ser endast en samling handelser, personer, som icke halles
samman till en enhet, icke far nagon forklarande princip. Nar
ordens mening blir klar for oss, ar de svarta prickarna och
strecken pa papperet meningsbarande. Tag bort meningen och
det blir ett meningslost nedsvartande av det vita papperet. Tag
bort ordens mening i det talade ordet och du hér endast me-
ningslésa ljudkombinationer. Men utan att lyssna till ljud-
kombinationerna, utan att ge akt pa bokstaverna blir det ingen
moijlighet att finna meningen, tanken. Utan de historiska han-
delserna, utan det i Skriften nedlagda Gudsordet blir det hel-
ler icke ndgon mdajlighet att finna den gudomliga uppenbarel-
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sen. Handelserna, beskrivningarna, orden, maste vi lara kanna
for att komma fram till uppenbarelsen. Men har vi hunnit dit
ser vi ocksa dessa handelsers inre sammanhang pa ett nytt sétt,
ett uppenbarelsesammanhang framtrader for oss, en fralsnings-
historia framtrader, en Guds avsikt och mening avtecknar sig i
de varldshistoriska héandelsernas skenbart meningslésa gyckel-
spel. »S& mycket fastare star nu ocksa for oss det profetiska
ordet; och | géren val, om | akten darpa sasom ett ljus, som
lyser i ett morkt rum till dess att dagen gryr och morgonstjarnan
gar upp i edra hjartan.» (2 Pet. 1,19.)

Tron haller séledes nagot for sant eftersom Gud har sagt
det. Men skall detta for mig personligen fa nagon betydelse,
maste jag personligen stalla mig 6ppen och mottaglig for det.
Jag maste se min egen situation i ljuset av det som Guds ord
sager. Jag maste ha den viljan, att se denna situation pa detta
satt. Har samverkar saledes forstand och vilja. Vi kan ater-
vanda till det redan citerade stéllet i Hebréerbrevet: att for-
trosta eller sta fast vid det ar viljans sak, att dverbevisas darom
ar forstandets sak.

Nar sa Ordet satter oss i en av Gud verkad rérelse, nar vi
med var vilja och vart forstdnd haller oss till det som Ordet
sager, for Gud oss in i det som brukar kallas trons liv. Tron for
en manniska inien inre livsgemenskap med Gud. Tro och lara
kanna blir darfor nagot mer an att enbart ha kunskap, nar
Johannesevangeliet talat om att »kanna dig, den ende sanne
Guden, och den du har sént, Jesus Kristus» (17,3). Tro ar i
denna mening gudomlig till sitt vasen, en av Gud sjalv given
kraft. Sa kan 2 Petri brev tala om en »gudomlig natur» som
skédnkes méanniskan (1,4).

Sa kan vi sammanfatta det som vi nu har talat om i ett ord
av Thomas av AquindCredere est credere Deum, Deo et in
Deum.Att tro ar att tro pa Gud, att tro pa grund av Guds ords
auktoritet och att féras in i en livsgemenskap med Gud.
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Anteckningar till Matteustexter II.
Av prof. H. Odeberg.

Matt. 22:34-46.

Da Jesus for fariseerna namnde de tva fornamsta buden,
anknot han darmed till nagot, som var bekant for dem: deras
gudstjanst. | denna féljde efter det trefaldiga »Helig»: »Ho6r
Israel Herren var Gud, Herren ar en», de tio budorden samt
dessa tva sammanfattande bud. Da Jesus anknyter till guds-
tjansten i synagogan, da visar han darmed att han forklarar
den vara en gudomlig stiftelse.

Synagogan var uppbyggd av det uppenbarade ordet, de he-
liga skrifterna, och dit hor lagen. Pa de tva férnamsta buden
hanger nu lagen och profeterna. Profeterna &ro alltsa ingen
andring av lagen. De utgdra ingen kritik av de heliga skrif-
terna. Men de utféra och bekrafta lagen.

Den allmanna tanken pa Jesu tid var, att profeterna var kom-
mentarer till de fem Mosebdckerna. Dessa profeter sade, att
det skulle komma en tid, da lagen skulle skrivas i hjartat. Detta
innebar, att det skulle bli liksom naturligt fér manniskan att
halla lagen, att gora lagen skulle bli det naturliga uttrycket for
hennes inre liv. Detta andliga liv fanns nu hos de stilla i landet
pa Jesu tid. Och detta satter nu Jesus gentemot fariseerna. (Jer.
31:30 ff.)

Bredvid det yppersta budet star ett, som ar detta likt »Du
skall alska din nasta sasom Dig sjalv». En méanniska kan icke
alska sin nasta sasom sig sjalv utan att detta sker i en gudom-
lig sinnesfdrfattning. Detta innebér, att manniskan alskar med
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Guds karlek, att Gud alskar i och genom henne. Da detta sker,
da uppfyller manniskan Jesu befallning: »| skolen vara full-
komliga sasom eder himmelske fader ar fullkomlig». Ty da ar
den himmelske fadern fullkomlig i m&nniskan.

Att jag alskar min nasta ar detsamma som att jag alskar
honom, sdsom Gud alskar mig sjalv och min nasta. Om jag tar
emot en av Jesu minsta broder tar jag emot Jesus sjalv. Ty det
ar Jesus som trader mig till métes i denne minste broder. Jag
skall just alska denne minste broder darfor att det gudomliga
ar i honom.

Det finns blott en skenbar motsattning mellan detta, att en
manniska ar féremal for Guds karlek och vad manniskan gor,
da Gud verkar genom henne. Samma dubbelbetydelse finns
hos begreppet »Guds valbehag». Da en manniska blivit delak-
tig av Guds valbehag och liksom invavd i Guds vilja, da blir
denna Guds vilja manniskans egen, och da riktar sig Guds
valbehag genom henne mot andra: det uppstar hos henne vilja
och langtan att handla mot medmanniskorna i Guds sinne.

Det ar fullkomligt emot Nya Testamentets anda att saga,
att det skulle vara nagot alldeles sjalvklart, att alla manniskor
alska sig sjalva. Det forekommer ju mycket sjalviskhet i varl-
den. Men detta beror icke darpa att manniskorna alska sig
sjalva, utan darpa att de forakta sig sjalva, tro for litet om sig
sjalva och hata sig sjalva. Man kan alska sig sjalv férst sedan
man erfarit den gudomliga karleken.

Matt. 25:1-13.

Liknelsen om de tio jungfrurna férsatter oss in i en scen,
som horde till bréllopet i Palestina. Efter sjélva trolovningen,
som skotes av foraldrarna, skall brudgummen komma i ett
hogtidstag till brudens hem for att hamta henne. Bruden led-
sagas av unga »tarnor». Bruden ar icke namnd i texten, vilket
ar egendomligt, da ju brudgum-brud ar en sedan gammalt an-
vand och fortrogen bild av férhallandet mellan Gud och hans
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folk. Har talas i texten enbart om de tio tdrnorna och deras
handlingssatt.

Situationen i var text ar tydligen den, att brudgummen har
hamtat bruden och tarnorna ha gatt ut och stallt sig pa vagen
dar brudféljet skall ga fram, pa vag till brudgummens hem,
dar sjalva brollopet skall sta.

Alla tarnorna, aven de daraktiga, gingo ut for att mota brud-
gummen och alla togo lampor med sig, aven de daraktiga, men
dessa kannetecknas av att de ej togo olja med sig till sina lam-
por. Det betonas vidare att det blev ett drojsmal. Samtliga tar-
nor somnade, bade forstandiga och daraktiga.

Midnatt kom. Midnatt har en djup symbolisk betydelse.
Det ar da det ar som morkast. Da kommer ett rop, som vacker
dem. Det kommer icke ur deras egen krets. Alla stodo upp och
putsade sina lampogKésmesan tas lampadas). De daraktiga
tarnorna funno, att deras lampor slocknade, ty de hade ingen
olja. De gingo for att kdpa, men under tiden kom brudgum-
men och de fem kloka tarnorna foljde honom till brollopet.
Aterigen se vi, att brudgummen &r p& vag till sitt hem efter att
ha hamtat bruden (men hon ndmnes icke) for att fira bréllops-
hogtiden.

Vad betyder det att icke ha olja i sina lampor? Jfr 2 Tim.
3:5: »Ha gudaktighetens utseende men férneka dess kraft».
Oljan, den inre kraften, saknas. | berattelsen om den rike man-
nen och Lasarus, Luk. 16, ar det, liksom i denna perikop, na-
got som ar »férsent». Den rike mannens boén nekas, med den
hanvisningen: »De ha Moses och profeterna, ma de héra dems.

De daraktiga tarnorna hanvisas att kopa olja hos dem som
ha olja att salja. Jfr hartill Upp. 3:18.

Lampa, lykta, ljus aro uttryck, som anvandas sarskilt ofta
om den Heliga Skrift: »ditt ord ar mina foétters lykta». Den
som har Ordet, han har en lampa, som inte slocknar.

De, som gingo ut for att méta brudgummen, togo alla lam-
por med sig. De skilja sig icke fran varandra till att borja med.
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Men de déaraktiga aro i samma situation som Upp. 3:17: »Jag
ar rik, behéver intet». De tro sig ha ljus och vara beredda. Den
som sager sd, han vet icke, att just han ar »fattig, blind, na-
ken».

Vad ar »lattsinne, daraktighet» i Guds mening? Det ar just
detta, att »vara rik», att lita pa vad man har, vara séker pa att
allt &r som det skall vara, man behdver intet och forsummar
darvid oljan i lampan. Darskapen bestar just i detta, att man
har nagot, sa att man icke drives till att soka efter det som
verkligen ar nagot. Endast den fattige, hungrige, okunnige soker
rikedom, bréd, kunskap.

Det viktigaste ar att ha varit tom, sa att Guds kraft kan ha
varit verksam. Guds uppenbarade ord ar levande och kraftigt
och medfor liv. Oljan ar icke i férsta hand det inre livet, utan
oljan tillsammans med lampa &r det av Gud givna ordet, dar
manniskan moter Kristus och undfar hans kraft. Annars blir
det en »form» utan kraft. Genom foértrogenhet med Skriften,
sa att den ar var oljefyllda lampa, kunna vi en gang vid mid-
natt moéta brudgummen.

»Forbliv du vid det som du har lart ... emedan du fran
barndomen kanner de Heliga Skrifterna, vilka kunna gora dig
vis, sa att du bliver fralst genom tron pa Kristus Jesus. Ty all
den Heliga Skrift &r av Gud ingiven och &ar nyttig till undervis-
ning, till bestraffning, till uppréattelse, till fostran i rattfardig-
het, pa det att en Guds manniska kan bliva fardig, till allt gott
verk skickad.» 2 Tim. 3:14-17.

Matt. 25:14-30.

Inledningsvis ma papekas, att man icke kan uttdmma tex-
tens innehall genom att t.ex. peka pa de olika pundens fordel-
ning. Bland dessa pund kan man givetvis i viss man rakna
aven den naturliga utrustningen (jfr talent—talang!). Den ar
nagot som maste tillvaratagas, vare sig det géller predikan el-
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ler nagot annat. Manniskan &r pliktig att tillvarataga dessa ga-
VOr.

Sedan ma framhallas, att med »pund» har i texten narmast
avses det som varje manniska fatt av Kristuslivet. Med tjanare
menas icke blott den som fatt ett bestamt ambete i den kristna
forsamlingen. Darmed forstas varje manniska som Kristus —
for att bruka Luthers ord — forlossat, foérvarvat och vunnit
med sitt blod. Det galler da for Kristi slav och livegne att for-
valta denna delaktighet i Kristus, Guds Son, och icke lata den
ligga oanvand. Givetvis asyftas har ocksd ambeten och nade-
gavor — men de aro inga utmarkelser, de tjana till Kristi kropps
uppbyggelse och intet annat.

Tjanaren som graver ned pundet & den manniska, som haft
nagot av Kristus men gravt ned det till ingen nytta, t.ex. en
manniska som av radsla for att stota sig eller bli utsatt for han
och I6je icke vagar sta for det som hon fatt av Kristus, icke
vagar anvanda det, icke vagar bekanna.

D& harskaren — Kristus — som farit bort kommer till-
baka, skall den som varit trogen i det lilla bli satt dver mycket
och fa ga in i sin Herres gladje. Vara blickar riktas mot den
varld, dar nya uppgifter vanta, hemma hos Kristus. Jfr 2 Kor.
5:6.

De sma uppgifterna har fa icke forsummas for det som
man kallar den storre uppgiften, ty denna befrdmjas icke ge-
nom nonchalans av de sma uppgifterna. Sadan nonchalans
innebar i verkligheten, att &ven det man anser vara den stérre
uppgiften forsummas.

Matt. 25:31-46.

»Manniskosonen pa sin harlighets tron.»

Detta ar icke en liknelse, utan en skildring i bildsprak. Lagg
marke till vilken vikt Jesus har liksom ofta i evangeliet tillma-
ter anglarna.
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Rakenskapsdagen ar for alla manniskor. Den ar alltsa icke
blott fér dem, som varit intresserade av kristendom, eller till-
hort den »kristna féreningen», utan den avser aven dem, som
har avvisat Kristus, och som darfér mena att de ej langre ha
nagot med Kristus att gora. Ty genom sin dod pa korset blev
Kristus konung over alla manniskor, alltsa dven éver dessa
senare, som ej anse, att Kristus &r deras Herre.

Pa rakenskapsdagen sker en uppdelning i tva klasser. Je-
sus anpassar sig ej efter den allmant radande forestallningen
pa hans tid. Da raknade man med att det skulle bli en uppdel-
ning i tre grupper: 1. Den lilla gruppen av de fullstandigt ratt-
fardiga. 2. En nagot storre grupp av de fullstandigt ondske-
fulla. 3. Den stora gruppen som ar varken det ena eller det
andra. Aven for en modern méanniska kan denna indelning
synas vara rattvis, medan Jesus indelar pa ett i en modern
manniskas 6gon fullstandigt opsykologiskt sétt.

De pa hogra sidan, de valsignade, skola fa taga i besittning
det rike, som var tillrett fran varldens grundlaggning. Denna
sistnamnda verklighet, »fran varldens grundlaggning», ar ofta
bortgldmd, liksom man ofta glémmer, att Kristi forsoning ar
nagot fran varldens grundlaggning.

De valsignade fingo detta rike, emedan de hade gjort n&-
got for Jesu minsta broder, ty i och med detta hade de gjort
nagot for Jesus sjalv. Men nu var dven Jesu verksamhet det att
taga sig an de arma. Har i texten ar Jesus sjalv foremal for
sadan verksamhet, darigenom att han var i dessa hjalpbeho-
vande. Dessa tva ting att Jesus sjalv hjalper och sjalv ar fore-
mal for omsorg i de elanda, aro icke motsatser utan hora i
stallet tillsammans.

De vélsignade ha handlat i Kristi sinne, och darmed ha de
behandlat dem, som &ro ringa och sma med samma karlek,
som Kristus visar bade mot dem sjalva och de behdvande.

De valsignade ha icke visat nagot barmhartighetsverk med
det som de gjort. Hur bra ett barmhartighetsverk an &r, sa blan-
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dar sig alltid en k&nsla av 6verlagsenhet dari, och detta ar ofor-
enligt med Kiristi sinne.

De vélsignade som handlat i Kristi sinne aro sjalva icke
medvetna om detta, ty de fragalar sago vi dig hungrig,
torstig etc?» Men de &ro medvetna om, att de varit féremal for
Kristi omvardnad och nad. Just darfér att denna omvardnad
och denna nad varit sa stor, sa veta de icke sjalva, vad de hava
gjort for gott. De veta bara det, att de gjort det som varit galet.

Jesu tilltal &r icke nagon slags etisk férmaning: »da du ser
en sadan olycklig manniska, skall du gora gott». Det ar icke
nagon formaning, eftersom man icke kan bli formanad att gora
nagot, som man skall vara omedveten om.

Medan de pa hogra sidan skulle ga till det rike, som fran
begynnelsen var tillrett &t manniskor, sa skulle de pa vanstra
sidan ga till ett rike, som fran varldens grundlaggning var till-
rett &t djavulen och hans anglar. Detta rike var e;j tillrett at
manniskor. Men manga manniskor ha nu forhallit sig sa att de
skickas till djavulens rike.

Dessa aro sadana som trodde sig vara Guds barn, liksom
judarna i Joh. 8, och det, som Jesus har att sdga dem, ar for
dem sasom helt ovantade forebraelser. Ty de mena, att de ha
gjort gott. Men under sitt handlande ha de icke sett Kristus i
de behdvande — verkligen sett de behévande — och de ha
alltsa icke handlat i Kristi sinne — utan med sitt eget verk for
ogonen.

Matt. 26:17-30.

Instiftandet av nattvarden ager rum vid en paskmaltid. Den
inordnas i den hogtidsordning som fanns i Israel, vilken dar-
med sanktioneras som gudomlig, sisom en Faderns instiftelse.

Paskmaltiden var en gladjens hogtid till aminnelse av be-
frielsen ur Egypten, ett historiskt faktum, som samtidigt sym-
boliserar sjalva fralsningen, manniskans befrielse ifran fram-
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mande makter: doden, avfallet fran och fiendskapen mot Gud.
Det var en befrielse till vandring i 6knen fram till I6ftets land.

Nattvarden beharskas helt och hallet av gladjen, vilket be-
tonas starkt i Joh. ev. i det samtal Jesus enligt gammalt bruk
haller med sina bordskamrater.

Huvudmomenten i paskmaltiden aro: brytningen av bro-
det och lasandet av valsignelsen darvid, en bordsboén.

Vid brytandet av brédet var det brukligt att saga: »Detta ar
bedrévelsens brod, som vara fader ato i Egyptens land. Var
och en som hungrar, han komme och ate.» Jesus sager nu:
»Detta ar min kropp» och uppenbarar sa pa ett fullstandigt
satt vad alla foregaende paskmaltider haft i sig inneslutet och
pekat fram emot.

Ett annat bestamt moment var vinbagaren, ett alldeles sar-
skilt uttryck for gladjen. Fyra sadana vinbagare tomdes, var-
vid man laste en bén borjande med »Prisad vare Herren».

Vid den tredje bagaren avholjer Jesus dess djupaste inne-
hall: »Detta ar mitt blod». Detta &r ett gladjens budskap: ge-
nom Kristi blod syndernas forlatelse. For den, som hadanefter
dricker det, blir det verkligen Kristi blod, lika verkligt som
hans férsoning.

Bland de bestamda momenten finns ett, dar man sager: »|
dag har, ett kommande ar i Guds rike». Jesus sager: »Jag skall
icke dricka av vintradets frukt, forran jag dricker det nytt med
Eder i min Faders rike».

Detta ar den befriades liv: en mellantid mellan det att det
drickes har sasom en verklig befrielse och den dag da detta
sker i fullandningen. Det som kommer efter befrielsen & nam-
ligen 6kenvandringen, det &r denna som inneslutes i ordeniv.
29. Forst sedan kommer fullandningen i l6ftets land. Nattvar-
den har for den kristne den gladjefyllda innebérden att han
genom Kiristi lekamen och blod har blivit uttagen ur denna
varldens Egypten och nu vandrar sdsom gast och framling ge-
nom O0knen mot det utlovade landet.
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Det &r detta som bestdmmer framstallningen i Joh. ev. i det
fortroliga tal Jesus haller efter de rituella momenten. Det be-
tonas att Jesu tal vill gora larjungarnas gladije fullkomlig. Och
detta fastan de icke langre skola se honom, d.v.s. fastédn de
skola vandra i 6knen. Se Joh. ev. 17:13 f.

Ett annat moment i paskmaltiden omnamnes i vers 30,
»Lovsangen» d.v.ddallel, som utgjordes av Ps. 113-118.
Under maltiden laste man 113-114 och avslutade samvaron
med 115-118; det ar denna avslutning som avses i v. 30. Det
ar viktigt att vara fortrogen med dessa psalmer. Ps. 114 bdrjar
med att tala om uttaget ur Egypten och i Ps. 118 heter det:
»Valsignad vare han som kommer i Herrens namn. Hosianna
i hojden.»

Och darefter ga de till Oljeberget och Getsemane.

Matt. 26:59-66.

Den gamla perikopen omfattade vv. 57-68.

Situationen ar denna: Oversteprasterna kunna i formell me-
ning antagas vara i god tro, uppfylla en helig plikt, en gudom-
lig foreskrift: bedragaren skall straffas. Hur ha de da sett pa
Jesus? Som pa en vanlig manniska, som vill gora sig till nagot
annat an han ar?

Fran evangeliets, d.v.s. Guds, sida ar det icke fraga om en
vanlig méanniska utan om honom, som kommer med makt och
myndighet, ej heller blott om en vanlig Messias, utan om den
gudomlige Messias, han som ar Guds Son, vilket ingen annan
kan vara. Jesus avlagger en ed. Detta framgar av att dverste-
prasten med orden »jag besvar digxorkizo» anvander den
formel, som ger en ed till svar, om ett svar éverhuvud gives.
Jesus tillfogar, att de skola fa se honom som den som sitter pa
Maktens hogra sida. Det &r den som sitter med i den gudom-
liga varldsregeringen, som skall komma som domare, d.v.s.
Gud sjalv, ty ingen sitter pa hans tron utan att vara ett med
honom.
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Men hur ter sig Jesus fran motstandarnas sida? Se de en-
dast en bedragare, en vanlig manniska? En falsk Messias var
inte nagot ovanligt, men att gora ansprak pa att vara Messias,
var ej nagon hadelse; han skulle blott prévas. Har foretages ej
nagot prov. Det egendomliga ar, att man vill ha Jesus betrak-
tad ej blott som en vanlig manniska och en falsk Messias, utan
som en som forbrutit sig mot samfundet och dess heliga prin-
cip, en lag varelse. | sitt forkastande av Jesus drivas de ej, som
de tro, av omtanke om samfundet eller av forakt mot en lag
varelse utan av hatet. Det diaboliska hatet tar sig uttryck i ett
skenbart berattigat intresse for sanning och ratt (jfr Luk. 11:15).
| métet med Kristus kommer hatet fram, ej mot en foraktlig
varelse utan mot en som har en myndighet (dynamis) och ha-
tet visar genom sin intensitet han pa att det man hatar, ar det
hogsta mojliga. Det ar den fallna méanniskans diaboliska hat
mot den gudomliga karleken. Oversteprasten och synedriet har
ej befriat manniskorna fran att kanna sig delaktiga. Man hatar
ej darfor att Jesus kommer miadkkaansprak, utan darfor att
de arriktiga. Nar Guds obegransade kérlek uppenbaras, vaxer
hatet fram ej fran enstaka utan fran didbolos. Hatet mot kris-
tendomen &r ej ett hat mot missbruken, utan darfor att det mitt
i allt forfallet lyser fram nagot av Guds godhet och karlek.
Detta hat ar ej fornuftigt utan affektbetonat, en ilskans affekt.
Ingen kan kanna sig icke-delaktig. »Det var vara bordor han
bar», och det ar botat for oss. Innan Kristus lagger bérdan pa
sig, ar dewar borda, vi aro alla fordarvade.

Det heter, att Jesus teg. Liksom han ej begagnade sig av
mojligheten till makt (jfr t.ex. vid frestelsen) eller den gudom-
liga kraften, sa tiger han, utom da det galler att uttala de gu-
domliga fralsande orden. | Jes. 53 talas det om det tigande
lammet. Tva ganger sages det, att han ej 6ppnade sin mun. Sa
tiger Kristus genom tiderna, nar han anfalles, nar foraktet el-
ler hatet eller den manskliga sjalvhavdelsen framtrader. Han
sager blott: »Jag ar Kristus, Guds Son». Fralsningens evange-
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lium, korsets bild ar talande, men infér nedrigheterna tiger
han. S& kunna aven vi tiga och ta emot vad Kristus sager och
har gjort.

Matt. 27:15-26.

Vad vill denna text framstalla? Man far borja med vad den
vill sédga i den aktuella historiska situationen. Hela frals-
ningsverket, evangeliet, ar insatt i historia. A andra sidan &r
det evigheter som uppenbarar sig. Den historiska situationen
ar ingen tillfallighet. Varje 6gonblick och detalj har en skick-
elsediger innebord sdsom ingdende i de eviga sammanhangen:
universum och historien vilande i Guds hand.

Vad ar da den historiska inneborden i perikopen? Den var-
nar for den vanliga tolkningen: »Det var judarna som ensamma
bar skulden for Jesu dod». — Vid ett forsta paseende kan tex-
ten tyckas séga detta. Dar ségs ju, att den judiska mangden,
uppeggad av Oversteprasterna, begarde Jesus korsfast och do-
dad och mérdaren Barrabas frigiven. Pilatus ar ju ovillig att
déma Jesus, da han finner honom oskyldig. Han tvar sina han-
der och judarna svara: »Hans blod ma falla pa oss och pa vara
barn».

Men om vi ta fasta pa denna symboliska handling av Pilatus
— har den verkligen den verkan, som Pilatus tillskriver den?
Det ar en symbol, given och kand i G.T. Men vad innebar bru-
ket i Skriften? Jfr 2 Sam. 3:28 f. Dar moter samma formel —
men vilken skillnad i situationen! David var verkligen okun-
nig om vad som skett och har icke givit Joab i uppdrag eller
ens tyst medgivit honom att déda Abner. — Foreskriften ha vi
i 5 Mos. 21:6 ff. Salunda kunde Pilatus ingalunda utféra denna
symboliska handling med den innebérd, som tillkom den.
Pilatusar ickeoskyldig. For Matteus, evangelisten, och hans
|&sare &r det omedelhart klart, att Pilati ord aro en falsk forkla-
ring. Han vill befria sig fran en skuld, som han icke kan bli fri
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ifran. Hans forklaring blir verkningslés. — Men han talar till
en grupp manniskor, som i sin forblindelse taga pa sig skul-
den — nagot som de verkligen kunna — och godkanna denna
falska forklaring.

Detta ord och bruk ha ocksa senare i Kyrkan missbrukats.
De kristna mena sig icke ha del i dédandet av Kristus. | stéllet
ha de manga ganger anvant texten till att egga till judefor-
foljelser: »Ni ha sjalva tagit pa er detta». Darmed ga de kristna
in i samma falskhet. Ty det var inte mgjligt for judarna att ta
pa sig och sina barmelaskulden for Jesu dod. Denna skuld
avilaralla i samma man.

Hurudan ar situationen, och vad vill texten vidare sdga? —
| blickpunkten stélles det genomgaenfaéska stallnings-
tagandet till Kristus. Samma blinda hat, som besjalar 6verste-
prasterna, griper aven folket. Det kommer i det ondas vald,
ondskan sasom koncentrerad i didbolos, som fran begynnelsen
ar en »anthropokténos», mandrapare (Joh. 8:44). Man vill ha
Jesus korsfast och dodad och ha Barrabaddrir att han
var en mordare. Man lever i dens natur, som ar en mandrapare
av begynnelsen. Barrabas star i »hans eget» (Joh. 8:44). Jfr
Joh. 15:18: »Om varlden hatar eder, sa kom ihag, att den har
hatat mig forr &n eder».

Liksom piefeten[Oversteprasten] sjalv en gang i sin ond-
ska kunde tala i falskhet men med profetiskt riktig betydelse:
»Det ar battre a#nman dor for folket, an att hela folket for-
gas», sa aro de falska orden: »Hans blod komme 6ver oss och
dver vara barn», sanna: man kommer icke ut ur ansvaret och
skulden.

Vad ar den historiska forankringen? Texten har vill stalla
varje lasare infor dettsaatt han sjalv ar med dar nagonstans,
da Kristus star infor Pilatus. Och det finnes ingen grupp, till
vilken man kan ansluta sig, som vore oskyldig till det som héar
skedde med Kristus. Antingen man — som Pilatus — utlamnar
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honom, (det hjalper da inte, om msager: »Jag ar oskyl-
dig»), eller man i blint hat mot ljuset ropar: »Korsfast, kors-
fast!» — i grunden ar man férenade: en enda sak utféres ge-
nom dem alla tillsammans: att fasta Kristus vid korset. Det
erinrar Petrus om pa den forsta pingstdagen i den forsta kristna
predikan (Apg. 2:23) och likaledes i nasta predikan, vi mota
(Apg. 3:11 ff.): »I utlamnaden Jesus och férnekade honom
och begarde, att en drapare skulle givas at eder; men livets
furste drapten I».

Matt. 28:18-20.

Evangeliebokens overskrift: »Kyrkan grundas i Faderns,
Sonens och den Helige Andes namn» &r riktig, ty texten ar ej
blott en dopbefallning och ej heller blott en text om Tre-
enigheten, ehuruval den som rétt enligt N.T. fattar dopet eller
laran om Fadern, Sonen och Anden, icke far nhggnansad
uppfattning. Daremot kan en dogmatisk, d.v.s. rent mansklig,
bestamning av dopet eller Treenigheten sagas medféra risken
for en begransad uppfattning.

Nagra exegetiska anmarkningar:

v. 18: »Mig ar given all myndighet» ... Vad betyder myn-
dighet idennatid intill fullandningen? P& intet vis nagon makt
i varldslig mening fér Jesus eller for hans larjungar. Jamfor
avvisandet av all sidan maktanvandning fran evangeliets bor-
jan (frestelseberattelsen) och intill slutet av Jesu jordeliv (»Mitt
rike ar icke av denna varlden»). Och ingen férandring sker i
detta stycke genom uppstandelsen. Jesus tillater ej sina lar-
jungar i nagon tid att begagna makt. — Och dock sages det
uttryckligt, att Jesus har all makt bade i himmelengitfor-
den Men denna makt, denna myndighet far icke flackas av
nagon mansklig makttanke. Myndigheten &r i N.T. alltid deri-
verad fran Gud sjalv, ja ar den gudomliga myndigheten. Jesus
har all makt fran Fadern (Joh. 13-17). Den gudomliga myn-
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digheten omfattar hela universum. Det & en genomgaende
monism i N.T. Men dettmnesluteratt varlden dennatidsal-

der har det som idennatidsalder ar makt. | denna tidsalder
harskar — i de forhallanden som har existera — de forvanda
begreppen, uppkomna genom manniskans avfall fran Gud, och
de bestamma manniskors stallning till varandra. Man har sa-
ledes ett falskt begrepp om makt atdnnamakt beharskar
kosmos i denna tidsaldern. En sadan makt har naturligtvis icke
Kristus, utan han har verklig, gudomlig myndighet, vilket ute-
sluter, att han sjalv kan ga in i den forvanda makten eller an-
befalla sina larjungar att ga in i den. Den férvanda makten =
makt i varlden har ej Jesus och ej Gud utan blott djavulen.
Men Guds uppehallande myndighet verkar naturligtvis. Den
gudomliga myndigheten har Gud, som var i Kristus férsonande
varlden med sig sjalv, och darav foljer. »Gan ut ...!» (Jfr slutet
av Luk. ev.) — Redan har ar Fadern sasom himmelens och
jordens skapare, Fralsaren, som fatt all myndighet i himmelen
och pa jorden for sin fralsargarning, och den Helige Ande,
vilken ar forutsattningen for att larjungarna skola ga ut.

v. 19: Vad betyder: »Goren till larjungar!» Den tolkningen
kunde tankas, att Jesus menat, att hans vittnen ma se till, att
alla manniskor utan undantag bli hans larjungar. Men detta
star i skarp motsats bade till hur Jesus sjalv verkar, hur han
undervisar apostlarna om deras verksamhetsuppgift, och hur
de sjalva se pa den. Klart &r, att det for larjungarna i ¢§.T.
uppsattes demalet, att alla skola bli Jesu larjungar. Nagot
sadant kunde de ej utan anvandande av den falska varldsliga
makten. — De skola i stéllet gora larjungar sasom Jesus gjorde
larjungar. Detta ar skildrat pa samma satt i hela N.T. och kan
sagas sammanfattat i Joh. 1:9-13, vilka ord ej blott galler den
tid Jesus verkade som inkarnerad. Prologen talar ju i stallet
om helafralsningsverket.

Vill man halla sig till Kristi Ord och N.T:s eget vittnes-

30



bord, har man tvenne missuppfattningar att vakta sig for —
liksom for Scylla och Charybdis. Detta galler betydelsen av
»myndighet». S& ock har: Icke alla skola bli larjungar, men
det evangelium, som skall forkunnas for att det skall bli I&r-
jungar, det evangeliet &keriktat till blott nagra fa utan till
alla. — Jesus talar om »dem han har utvalt» och i hela N.T.
kallas vissa manniskor »utvalda» — men det star icke, att Gud
alskade nagra utvalda, sa att han sénde sin Son till dessa, utan
det heter: »Sa alskade Guitlden = heladen fallna varlden.

Det ar saledes icke uppsatt sasom magliaskall bli Kristi
larjungar, men — & andra sidan — evangeliefj éktat blott

till nagra utvalda utan skall predikas filla sdsom Kristus &r
VarldensLjus. — Men, heter det: »Sa alskade Guzdlden

...», s& kommer ock fortsattningen: »... att han utgav sin
enfodde Sopa det att var och en somor pa honom, skall
icke forgas utan hava evigt liv».

Och dessa skola dbpas i Faderns, Sonens och den Helige
Andes namn; i

Fadernsty han ar skaparen, som har myndighet dver him-
mel och jord,

Sonensty han har pa korset bragt forsoning,

Andensty han ar den narvarande och verkande Herren.

v. 20: »Jag ar med eder alla dagar intill tidens ande, varl-
dens slut.» Cf. |6ftet i Joh. 14:18 och 15:14!

Dopbefallningen borjar saledes med varldens begynnelse:
Anden, som svavar dver vattnet, och leder fram anda till slutet
(v. 20). Sa gor varje uttalande i N.T. av Jesus, som sjalv ar
begynnelsen och &nden, han som ar och som var och som skall
komma O ®V %ol 0 AV ®oi 6 EpYOUEVOC).
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Anteckningar till Markustexter.
Av professorHugo Odeberg.

Mark. 1:14-15.

Begynnelsen av Jesu jordiska verksamhet knytes har till
en bestamd tidpunkt. Nar Johannes Overlamnats at dem som
sedan bragte honom om livet och var deras fange, da kom Je-
sus till Galileen och forkunnade Guds evangelium. Livs-
askadningar voro den tiden mer kanda &n i var tid. Filosofer
foro omkring och forkunnade sadana. Det fanns manga for-
kunnare. Och de askadningar dessa forkunnade voro tankta
sasom av tid och historia obundna. Jesus daremot ar beroende
av tiden. | Joh. 7:6 sager han till sina brod#finstid ar &nnu
icke inne, mereder tidar alltid 1&glig». Det var ingen tillfal-
lighet, nar Jesus kom till Galileen. Han kom och férkunnade
Guds evangelium. Nar man vill gora kristendomen till en av
tiden obunden varldsaskadning, tappar man bort det eviga,
universella, som N.T. talar om. Just darfor att Jesu budskap &ar
bundet till tiden har det ett universellt innehall. Jesus forkun-
nar Guds evangelium, d.v.s. det av Gud givha evangeliet Kris-
tus sjalv. Nar Jesus sager: »Tiden ar fullbordad» sa betyder
detta att nu har det, som innehalles i Skriften, fatt sin koncen-
tration i Kristus. Genom att en bestamd tid framhéaves, trader
evigheten fram. Man har misstolkat dessa nytestamentliga ord,
nar man tolkat dem sa, att »tiden &ar fullbordad» skulle betyda,
att tiden var mogen, att det var lamplig tid for Kristi ankomst.
Har ar det i stallet fraga om att Guds plan med universum rea-
liseras. Nar tiden ar fullbordad, sa ar i och med detta Guds
rike ndra. Det arameiska verb, som motsvarar uttrycket »ar
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nara» betyder narmast: »har stott pa, natt fram». Att Guds rike
ar nara innebar icke blott, att det icke &r lang tid kvar, innan
Guds rike kommer, utan ocksa att Guds rike stott inpa man-
niskors varld.

Pa Jesu budskap om tidens fullbordan och Guds rikes nar-
het foljer maningen: »omvanden eder», »vanden om», »tdnken
om», tanken pa ett nytt satt. Och med detta sammanhéanger
maningen: tron evangelium. Fariseerna talade mycket om om-
vandelset¢suba) FOr dem innebar detta, att man bérjade ett
nytt liv i betydelsen ett nytt levnadsséatt. Men hos Jesus bety-
der ordet att vanda om fran den riktning man vandrar till en
rakt motsatt riktning. Att vanda om pa sin vag bort fran Gud
och taga motsatt riktning: tillbaka till Gud. Och da blev ocksa
sinnet, »debnvanda sinnet» riktat pa det glada budskapet,
»evangelium» fran Gud. Detta »att omvanda sig och tro evang-
elium» ar en enda akt. »Tron pa evangelium» var en Jesu upp-
maning att tro pa det glada budskapet. Genom tron pa evang-
eliet om Kristus, som ar Kristus sjalv, blir hela livet omandrat.

Mark. 2:23-3:5.

Vid varje morgongudstjanst pa Jesu tid lastes de tio bud-
orden, och bland dessa éar ett detta: »sabbatsdagen skall du
halla, att du honom helgar». Utgangspunkten for Jesu for-
hallande till sabbaten och gudstjansten kan man taga ur Luk.
4:16, da Jesus var i Nasaret i synagogan, dit han sdsom hans
sed var, gick pa sabbaten. Jesus iakttog och helgade den guds-
tjanst, i vilken de tio budorden inga, bland vilka budet: »Sab-
batsdagen skall du halla, att du honom helgar» ingar. Vi veta
att Jesus pa intet satt tagit avstand fran budorden. Han hanvi-
sar till dem, da nagon fragar hur han skall bli fralst. Sdsom
exempel kan man taga den lagkloke, som pa fragan, hur han
laser, svarar med de tio budorden, varpa Jesus sager, att han
har ratt.
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Vad ror sig kontroversen mellan Jesus och fariseerna om?
| senare delen av texten star det att Jesus ater gick in i syna-
gogan. Dar var en man som hade sin hand fortorkad. Vi be-
finna oss alltsa i den situationen att Jesus ar i synagogan vid
en hogtidlig gudstjanst och att detta maste ha varit pa en sab-
bat. Markus betonar att det var i synagogan och pa sabbaten.
Vi finna att Jesus helgar sabbaten och att det, att han gar in i
synagogan var ett hallande av sabbaten fran Jesu sida. Men
kontroversen kommer nér invaliden i synagogan fores fram
till honom for att botas. Det sages uttryckligen att Jesu mot-
standare med spand uppmarksamhet lade marke till Jesus for
att se, om han skulle bota, och for att om han det gjorde, darpa
anklaga honom for sabbatsbrott. Jesus tar fram den sjuke for
att det som sker ej skall ske i skymundan, utan ses av alla. Det
skulle bli sa klart som mgijligt vilken stallning Jesus intar till
sabbaten. Han fragar: »Ar det lovligt att gora gott eller gora
ont pa sabbaten?» Pa detta svara de intet. Denna fraga ar mark-
lig: »Ar det lovligt att gora ont eller att géra gott pa sabba-
ten?» Vad ar tillatet pa sabbaten? Problemet, som fariseerna
sysslade med, var, hur man till det yttersta skulle halla det
gudomliga budet. Detta gick ut pa att Gud sjalv stiftat sabba-
ten, som motsvarade en del av rytmen i universum. Det heter i
skapelseberattelsen, att Gud under sex dagar skapade men vi-
lade pa den sjunde. Efter den forebilden skola manniskorna
gora. Har ar det fraga om att ej géra nagot arbete pa sabbaten.
Hur skall man uppfylla budet om att ej géra ndgot? Den prak-
tiska omajligheten att helt underlata allt arbete framtvingade
den tillampningen, att man skulle begransa arbetet till ett mi-
nimum. Fariseerna fraga: »Vad ar tillatet att géra?» Jesus fra-
gar: »Ar det tillatet att gorgott eller ont?» Det &r ett annat
alternativ &n att arbeta eller att icke arbeta. Detta gjorde dem
stumma, och ur deras synpunkt var det en fraga, i vilken gj
fanns rim och reson. Det maste ligga nagot speciellt i 6ver-
gangen fran alternativet gora eller icke gora till alternativet
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gora gott eller gora ont. Det 6ppnas en dorr for att forsta vad
har sagts, och for att fa en bild av Jesu forkunnelse. Omvand-
ningen fran ett alternativ till ett annat gor, att man blir stum
och ej vet, vad det betyder. En helt annan syn pa samma sak
kommer in. Jesus och fariseerna voro lika angelagna att halla
sabbaten helig, och han har sagt att intet bud skall upphévas.
Men da det galler att forsta vad sabbatsbudet verkligen inne-
bar, da motas Jesus och fariseerna i oforenliga standpunkter.
Jesus forband sabbaten med Guds hela plan fran begynnelsen,
med det innersta i universum. Da lyser har fram i vilken situa-
tion manniskan befinner sig. Kan hon valja att géra gott eller
att gora ont? Den som intet gor pa sabbaten, gér anda nagot,
sa lange som han ar i den situation, i vilkken han befinner sig,
namligen i det ondas vald. En sak gldomde man att betona,
namligen brytningen av universums rytm genom syndafallet.
Om nagon sedan beslot att ej géra nagot pa sabbaten, kunde
han i och med detta ej gora nagot annat &n ont. For att fa ratt
perspektiv harpa kan hanvisas till Joh. 8. Jesus och fariseerna
sta dar emot varandra. Fariseerna vilja géra Guds vilja, men
kunna icke gora detta emedan de aro barn till honom, som
skilde sig fran Gud. Men Gud alskar véarlden och sande sin
Son. Den gudomliga verksamheten ar att fralsa till liv. Detta
gor Herren alla dagar »Min Fader verkar alltiamt sa verkar
och jag», sager Jesus. | den andra sfaren, da man skilts fran
Gud, lever man under en annan lag. »lI haven djavulen, till
fader» (Joh. 8:44). Att fira sabbaten far helt olika innebord,
om det géres inom den sfar som fralsar liv eller inom den som
dodar liv. Endast det senare [skall vara 'forra’] sabbatsfirandet
blir ett verkligt »hallande» av sabbatsbudet. Att detta for fari-
seerna ar obegripligt, &r ett tecken péa deras forhardelse. Dar-
for star det ocksa i texten, att Jesus sag sig runtomkring for att
se, om nagon mansklighet fanns kvar i dem. Detta gjorde han
med vrede emedan han var bedrovad 6ver deras hjartans be-
drageri. Jesus sade till den sjuke: »Strack ut din hand». Den
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sjuke blev aterstalld, emedan han trodde. Fariseernas hjartan
aro ocksa fortorkade. De som skulle vara i det godas tjanst,
aro fortorkade. Det visade sig ocksa dari, att de sokte forbund
med herodianerna, for att kunna forgéra Jesus. Nar det gu-
domliga trader in i varlden, och nar den férhardade kommer i
berdring darmed, vacker det ej en blott likgiltighet utan ett
direkt hat, och detta leder till att s6ka férbund med yttre makt
for att komma at det gudomliga som man icke forstar men
som man instinktivt hatar. Men gent emot hatet mot det gu-
domliga och just infor detta hat visar sig manniskans Son sa-
som »Sabbatens Herre», d.v.s. som den, som verkar i Sabba-
ten, den som sjalv ar dess upphov och innehall.

Mark. 10:13-16.

Situationen ar den, att folket, som var omkring Jesus, forde
fram barn till honom. Det var icke nagot i och for sig ovanligt,
man gjorde. Man brukade fora fram barn till sddana, som voro
vordade for sin fromhet, for att dessa skulle bedja fér dem. En
sadan bon av en from man ansags komma att skydda barnen
for olyckor och onda inflytelser. De stalldes under det beskydd
som skildras t.ex. i Dav. Ps. 91.

| situationen finns salunda intet, som brét mot god sed.
Vad var da anledningen, att larjungarna visade bort dem? Det
veta vi icke. Mahanda ligger dari ett uttryck for att de visste
Jesus vara sa mycket mer an en vanlig from man. Han finge
icke storas. Foraldrarna visade ej tillborlig vordnad fér Jesu
helighet, ansago kanske larjungarna. Detta ar emellertid en-
dast en gissning.

Larjungarnas ingripande sattes nu i bjart kontrast mot Jesu
egen mening. Jesus biimisslynt,och avvisar fér det forsta
larjungarnas mening med orden »Lat barnen komma ...» Och
han ger dem en annu varre laxa: »Detditanassom guds-
riket ar».
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Larjungarna hade gudsriket i tankarna. Darfor foljde de
Jesus. Och nu fa de hora detta: Barnen har, som icke ha nagot
forstand och som icke gjort nagot, det ar sadanas som guds-
riket ar. Yttrandet att Gudsriket tillh6r nagon ar icke ett, som
han ofta uttalar till eller om en manniska eller en grupp méan-
niskor. Vanligen stéller han sig avvisande. Han talar i stéllet
ofta om svarigheten, omdjligheten att komma ditin, t.ex. ge-
nom sadana bilder som kamelen genom nalségat, den smala
vagen och den tranga porten, o.s.v. Dem som komma och aro
villiga att taga emot gudsriket, visar Jesus ofta bort, sa att de
saga: »Det var ett hart tal. Vem orkar héra pa honom?» De
efter gudsriket stravande manniskornas varldsbild sviktar och
faller definitivt samman infor det tredje momentet i Jesu svar,
som innebar en den starkaste skarpning. Det kan ténkas, att de
kommit sa langt att de medge: »Ja, vi forsta, att de dar sma fa
aga gudsriket, men det finns val en vag for oss vuxna ocksa?»
Jesus svarar da: »Det finns ingen». Och han betygar detta pa
det kraftigaste med »Sannerligen», som inleder v. 15: »San-
nerligen sager jag eder: den som icke tager emot Guds rike
sasom ett barn, han kommer aldrig ditin».

Vad betyder da: »ta emot gudsriket sdsom ett barn»? Ingen
har kunnat besvara den fragan eller definieddet ar for en
egenskap hos barnet, som gor att det kan komma in i guds-
riket. Men sjalva den fragestallningen ar en vuxens fraga, som
fordrar ett svar for vuxna, och det ar det Jesus avvisar. Jfr bor-
jan av Matt. 18. Hanvisningen till barnen avvisar sjalva frage-
stallningarna. Att »ta emot Guds rike som ett barn» torde da
vara lika med »ta emot det utan att fraga, vad det innebar att
vara barn». De gangse utlaggningarna om ddmjukhet, enkel-
het och oskuld &ro sa till vida felaktiga, som de innebéra ett
medvetet definierande. Jfr 1 Kor. 3:18! Den som tycker sig
vara vis ma bli en dare! Kasta bort insikt och férstand! De
duga inom sitt begransade omrade men ej i det stora, univer-
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sella sammanhanget. Manniskan ar helt enkelt vilsegangen.
Hon har intet kvar av formagan utan ar lik barnet, som maste
ledas fram. (Om barnen sdges det ocksa uttryckligen, att de
aga ett sarskilt beskydd: deras &nglar som bestandigt se Guds
ansikte.) Manniskan har da det galler gudsriket intet forstand
utan maste lata Gud ta hand om herinaxxoAilecBol)
»ta henne upp i famnen», som det star i texten. Den som fatt
syn pa Kristus, begriper att han icke &ar nagot i sig sjalv, att han
ar som ett barn. Men man blir inte ett barn genom att ta pa sig
vissa egenskaper ospelabarn.

Jesus kallar ocksa — i sinom tid — sina larjungar for »mina
sma barn», »mina smattingar» (Mark. 10:2dh. 21:50ch
13:33).

Mark. 10:17-27.

Vad skall jag gora for att arva evigt liv? Det finns talrika
stallen i N.T. som innehaller I6ften om det eviga livet. Jesus
betraktar det eviga livet som det vasentliga. Det eviga livet ar
ej nagot likgiltigt, utan Jesus definierar syftet med sin ankomst
till varlden salunda: »Jag har kommit for att de skola hava liv
och hava 6vernog» Joh. 10:10. »Jag ger dem evigt liv» Joh.
10:28. Men det kan ej sdgas, att manniskans stravan efter evigt
livi N.T. alltid ar skildrad sdsom nagot prisvart. Ynglingen i
texten kommer pa djupaste allvar med sitt begar efter evigt liv.
»Vad skall jag gora for att &rva evigt liv»? Jesus avvisar ho-
nom ej direkt, men att denna hans begaran efter evigt liv i
denna situation hade en olycklig utgang, ar det, som bar upp
hela berattelsen. Misslyckandet &r dar i denna ynglings sjélva
utgangspunkt.

Jesus har sagt: »Den som vill vinna sig sjalv han skall mista
sig sjalv». Dari maste ocksa vara inbegripet att vilja vinna sig
sjalv for det eviga livet. Denne yngling sokte det eviga livet
for sin egen fralsnings skull.

Jesus vill icke betrakta det som nagot galet, att en man-
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niska soker och far det eviga livet. Jesus sager ju: »Soken forst
efter Guds rike och hans rattfardighet.» och Paulus séger i Fil.

2:12-13: »Arbeten med fruktan och bavan pa eder fralsning»

med den motiveringen »ty Gud ar den som verkar i eder bade
vilja och garning ...»

I sitt svar till ynglingen hanvisar Jesus ej till nagra andliga
upplevelser. Har & en man som ar uppfostrad av och har foljt
Israels larare. Han ar en from man. Jesus hanvisar honom till
buden och ynglingen kunde saga: »Méastare, allt detta har jag
hallit frdn min ungdom». Han &r ej oséker pa det eviga livet pa
det sattet, men han har en subjektiv osékerhet. Nu kom han till
en ny larare, Jesus. Han vill ha nagot nytt av honom, nagot,
som skall ge honom sakerhet om evigt liv. Jesus svarar: »Var-
for kallar du mig god? Ingen &r god utom Gud allena. Buden
kanner du?» Jesus svarar ingenting annat an det, som var kant
forut; han hanvisar till Den Heliga Skrift, de tio budorden.
Vad var det for ett fel i denne mans sjalva utgangspunkt? Han
vill ha en sakerhet for det eviga livet. Han ville ha en subjektiv
Overtygelse. Men Jesus tar ej befattning med denna hans reli-
gidsa langtan. Jesus ar, skulle man kunna saga, kallsinnig och
obarmhartig till en sadan langtan. Lagg marke till Jesu urval
av buden. Han har har uteslutit det fornamsta budet, som var
sammanfattningen av alla buden: »Du skall @lska Herren din
Gud av allt hjarta och din nasta sasom dig sjalv». Alla bud
som Jesus har tar fram, rora nastan. Jesus vill visa bort yng-
lingen fran sig sjalv. Karleken till Gud hor tillsammans med
den religiésa installningen. Hos denna yngling finns det en
tendens till att sOka karlek till Gud som det férnamsta, men
detta fran egoistisk utgangspunkt. Han ville komma i férbin-
delse med denne Gud for sin egen skull. Han ville alska Gud
for att vinna sig sjalv.

Jesu fraga »Varfor kallar du mig god? Ingen &r god utom
Gud allena» ar riktad till denna ynglinganssituation. Jesus
vill, att han skall betanka, pa vilken grund han kallar honom
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god. Vid tolkningen av detta Jesuord har man lagt den enda
vikten vid den teoretiska fragan: »Gor Jesus har en grundlag-
gande skillnad mellan sig sjalv och Gud?» Man svarar da ja
eller nej, alltefter den teoretiska standpunkt man intar. Men
Jesuorden har avser att fa denne man att granska sig sjalv, var-
for han kallar Jesus god. Det enda sattet, varpa man med ratta
kan kalla Kristus god &r genom att se, att han ar Gud.

Orden »Ett fattas dig!» ha som bakgrund den kunskap om
vad i manniskan &r, som det sa ofta betonas i evangelierna, att
Kristus &ger. Ynglingen hade sjalv just denna kénsla: »Ett fat-
tas mig». Det var den hos honom dominerande kanslan. Men i
sin inriktning pa sjalvet tydde han denna kansla sa: Jag saknar
trygghet, visshet om fralsningen. Det ar darfér, han kommer
till Jesus, och utifran detta ar det, som Jesla svar utgar.
Redan ifrdn borjan med orden »hall buden» har Jesus givit
honom svar. Se pa buden, de bud, som rér nastan och se bort
ifran dig sjalv. Det ar icke sa att Jesus forst ger ett svar: »Hall
buden» och sedan tillagger darutdver: Ett fattas dig. Utan nar
Jesus hanvisar till buden, ar det hela svaret. »Ett fattas dig, ga
bort och salj allt vad du ager och giv at de fattiga, da skall du
fa en skatt i himmelen. Och kom sedan och olj mig», foljer
efter det fulla svaret icke som nagot tillagg utan som anvis-
ning om budets ratta hallande. »Den som mister sig sjélv, han
skall vinna sig». Mist dig sjalv! Denne mans jag lag i det, som
han agde. Hans langtan efter evigt liv var i roten forgiftad.
Han ville ha det eviga livet som en evig skatt. Han hade skat-
ter pa jorden, denna varldens skatter, men han kande, att han
ej agde det kommande livets skatt. Men att folja Jesus, det ar
att offra allt, mista sig sjalv, uppgiva sitt eget jag. »Nu lever
icke mer jag, utan Kristus lever i mig.» Men han blev bedr6-
vad Over det ordet och gick bort sérjande. Det ar omgjligt for
den, som har religidst behov och en langtan som ar i roten
forgiftad, att fa ett evigt liv. Den manniska som faster sig vid
agandet av skatter har i varlden och i den tillkommande, ar for
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rik for att komma in i himmelriket. »Det ar lattare for en ka-
mel att komma igenom ett nalsdga an for en rik att komma in

i Guds rike.» Det &r omgjligt for en manniska, men det finns
en mojlighet hos Gud. En enda ar det som kan ge henne det
eviga livet nar hon forlorat allt sitt eget! Den i sanning Gode,
for vilken detta ar mojligt, ar det, som hér talar: »Jag giver
dem evigt liv» Joh. 10:28.

Mark. 11:11-24 med Matt. 21:14-17.

v. 14. DA det heter: »Blinda och halta kommo fram till
Jesus i helgedomen, och han botade dem» — torde varje skrift-
kunnig ahorare erinra sig 2 Sam. 5:8: »Ingen blind och halt
ma komma in i huset» (= helgedomiepov hos Matt. hed-
ningarnas forgard.) Naturligtvis kunde blinda och halta ej port-
forbjudas dar, men de torde ha foéraktats, nonchalerats. Helt
annorlunda handlade Jesus. Han kdnde samhdrighet med dessa
som voro utblottade pa allt och inte ansago sig nagot vara. —
v. 15. Hosianna — jubelropet som sarskilt hor samman med
l6vhyddohogtidens 7:e dag, hosiannadagen eller »Stora hosi-
annax». T.0.m. grenarna som da rituellt anvandes, kallades ho-
sianna. Vid hégtiden sjongs Hallel, Ps. 113-118. Redan bar-
nen fingo lara sig dessa. Dock anvandes »Hosianna» &ven el-
jest, jfr Jeremia 2:27 (i olyckans tid). Hosiannaropen voro sa-
kerligen formelartade uttryck for jubel; men den ordagranna
betydelsen var sakert aktuellt medveten for Jesu anhangare:
»Giv lycka at Davids son!» Mark att bade gr. o. syr. 6vers. har
klart markerad dativi§covve To vio Aovid). — Overste-
prasten och de skriftlarde (= synedriet), som kommo for att
vaka over Jesu foretag, vredgades vid barnens rop. Om Jesus
icke avvisade Messias-hyllningarna i allmanhet, sa borde han
val ej lata de sma barnen, som icke visste battre, hylla honom
sa. — Men Jesus fann det (v. 16) vara i sin ordning, och da han
svarar med ett citat ur Ps. 8:3 bli orden i Jesu mun ironi och
humor. »Av barns och spenabarns mun har du berett dig lov»
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— Matt. och LXX har »lov»@ivov) Masor. har »makt»dz)

med anspelning pa 2 Mos. 15:2. — »Haven | icke last», egent-
ligen: »haven | da aldrig last?» D.v.s.: hur manga ganger ha-
ven | icke last om detta? Haven | da aldrig haft ndgon uppfatt-
ning av eller tanke om, vad det, | |&st, betyder?

Barnens hosiannarop har den storsta betydelse for Jesus.
For oss ligger det darvid nara att tanka pa barnen ss. repre-
senterande framtiden. Men exegetiskt bor saken ses i samband
med andra uttalanden av Jesus om att barnen sta Guds rike
nara. Kanske skorrade Jesu ord sarskilt illa i de skriftlardes
oron, darfor att fortsattningen av Ps. 8:3 lag present i deras
medvetande: »... For dina ovanners skull, till att nedsla fien-
den och den hamndgirige.» — Jesu ord klippa tvart av. Nagon
diskussion &r ej langre mojlig. Ater ett bevis pa den genomga-
ende skillnaden i Jesu och de skriftlardes satt att se. — Matt.
ar ensam om denna perikop. Luk. 19:39 f. &r visserligen en
paralell, men avser icke samma handelse.

Mark. 14:43-50.

»Utan for att Skrifterna ma uppfyllas» (All' hina plara-

thasin hai grafai.) — Overallt och i synnerhet vid vandpunkter

i Jesu liv stoder han det, som sker, pa Skrifterna. Da apostlarna
skola undervisas om lidandevagen, sker detta genom hanvis-
ning till skrifterna. Ordet: »utanx» (alld) ar har viktigt. Det som
sker, beror icke pa en tillfallighet, icke pa deras makt (»svard
och lansar sdsom mot en stratrévare») som grepo honom, utan
pa »att skrifterna skulle fullbordas». Jesu fangslande ar for
modern realistisk syn naturligtvis ett resultat av en mer eller
mindre tillfallig fiendskap och forraderi. Men Jesus lyfter det
upp ur denna tranga synvinkel till att se det pa ett universellt
satt. Skrifterna ge den verkliga historiska synen, den gudom-
liga ordningen, efter vilken allt sker: Guds fralsningsradslut.
Jesus satter in handelserna i sjalva kraftcentrum: »Han som
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har gjort himmel och jord», liksom de gammaltestamentliga
skrifterna ocksa alla gora.

Med dessa ord: »for att Skrifterna skola uppfyllas» drages
liksom en forlat undan och den djupaste meningen i historien
uppenbaras i »den som ar»: Jesus Kristus, vilken tillika &r »den
som var, och den som skall komma.» (Uppenb. 1:4, 8).

Jesus Kristus ar den varigenom Gud gar in i mansklighe-
tens historia. Han ar bdrjan, fortsattningen och slutet. | sitt
fralsningsverk ar han ingangen i historien pa en bestamd punkt,
ett litet obetydligt tillfalle och plats, fran mansklig synpunkt
sett. Fran gudomlig synpunkt sett ar han historiens centrum.

Det ar av vikt att halla fast: den som har har tratt fram i
manskligheten sdsom Fralsaren Jesus Kristus, det ar han, ge-
nom vilken allt har blivit till. Och han har tratt in pa en faktisk
punkt i historien, icke i form av blotta begrepp eller tankar.

Det gudomliga radslutet &med nddvandighétneslutet i
forradarens kyss, i svardet och lansarna, i Jesu getsemanekamp.

Mark. 16.1-8.

V. 8 »och i sin fruktan sade de intet till nagon». Vid jam-
forelse med Matt. 28:8 och Luk. 24:9 far »fruktan» hos Mark.
ej tolkas sd, att de fruktade for att sdga nagot med tanke pa
foljderna. De voro fyllda av bavan, vilket utesluter en berak-
nande reflexion. Det ar en fruktan infér det gudomliga, som
fallit over dem. | denna fruktan aro icke kvinnorna raddda och
fega. | bavan ligger en djupare forstaelse, dar ej finns omtanke
om eget. | denna béavan ligger forlatelse och omvant, det ar
vissheten om forlatelse, férsoningen, som fyller med bavan.
(Jfr Ps. 130:4 »Hos honom &r forlatelse, for att man skall frukta
honoms.)

Uppstandelsen sjalv ar ej beskriven i evangeliet. Ingen méan-
niska var vittne till sjalva uppstandelsen, men det ar omvitt-
nat, att uppstandelsen agt rum och varit synlig i sina verk-
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ningar. Det ar omvittnat att Kristus ar uppstanden och visat
sig och verkar. (Jfr 1 Kor. 15).

»De sade intet till nAgon». Detta betyder icke, att de ej
omtalade sjalva saken for larjungarna. Men har antydes den
tystnad som fyller sjalen infor det outsagliga. Det var det, som
ingen kan saga nagot om. De hade fatt Guds kérlek och voro
gripna av verkligheten. — Det finns saker, som ej kunna utsa-
gas. Jfr 1 Kor. 12. Sjalva upplevelsen av verkligheten beskri-
ver siaren ej. Kvinnorna tala férvisso om vad de sett: graven
oppen. De fa ocksa uppdrag att gora det och de kunna icke lata
bli att tala om, vad de sett och hort, liksom sedermera de
befullmaktigade vittnena: »Vi kunna icke fortiga, det vi sett
och hort hava» (Apg. 4:20).

Ovanstdende »anteckningar» hanfora sig till féljande texter under
kyrkoaret:

Sid.

39 Matt. 21:14-17 Mik. dag, 3 arg. Hogm.
15 » 22:34-46 18e. Tref,, Ev.

16 » 25:1-13 Sond. f. Domsdndag., Ev.
18 »  25:14-30 20 e. Tref., 2 &rg. Hogm.
19 »  25:31-46 Domssond., Ev.

21 » 26:17-30 Palmsond., 2 arg. Hogm.
23 » 26:59-66 Midfastosénd., Altern. 1.
25 » 27:15-26 5 e. Fastan, Altern. 1.

27 » 28:18-20 Hel. Tref.d., 3 arg. Hogm.
30 Mark. 1: 14f.  2iAdv. 2 arg. Hogm.

31 » 2:23-3:5 17 e. Tref., 2 arg. Hogm.
34 » 10:13-16 Mik. dag, 2 &rg. Hogm.
36 » 10:17-27 18e. Tref., 3 arg. Hogm.
39 » 11:11-24.

40 » 14:43-50 Midfastosond., Altern. 3.
41 » 16:1-8 Paskd., Ev.
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Litteratur.
Norska fader i nya upplagor.

For tva ar sedan firades trehundraarsminnet av den marklige nord-
landsprasten Petter Dass’ fodelse dels med en synnerligen férnamlig stu-
die av Petter Dass sjalv med Harald Beyer som forfattare dels med en av
samme man ombesdrjd jubileumsupplaga av diktarprastens odédliga Kate-
chismussange. Bada dessa bocker ar utgivna pa Eides forlag i Bergen,
den stad dar de forsta gangen trycktes. Sakert enastdende ar den bety-
delse som herr Petter, »som boer mod Verdens ende», har haft for sitt
norska folk. Sa snart hans dikter och rim blev tryckta, spriddes de over
hela landet fran norr till soder. Helgelandsfiskarna som under 1700- och
1800-talen kom med sina batar till Bergen uppsokte alltid stadens bokfor-
séljare for att efterfraga »hr Pitter digt», varmed de oftast menade katekesen
i sdnger. De kopte hem den till sina hembyar, de spridde den vid sina
farder, och snart sjongs de friska och levande rimmen till »féyelige melo-
dier»; man larde dem utantill, och snart kunde man sin katekes tack vare
denne oforliknelige pedagog, som genom »sin flytende penn» fran Alsta-
haugs prastgard i Helgeland kom att predika for hela landet. An i dag
sjunges Dass’ psalmer i alla trakter av broderlandet i vaster men kanske
framst bland fiskarbefolkningen i de yttersta skaren, dar ett farligt och
hart liv i de standiga riskernas tecken skapat en stark gudstro.

Som en av de fasta klippor, Dass’ norska fosterland &r sa rikt pa, fram-
trader i hans dikter denna lugna harmoniska prasttyp, som sékert kan rak-
nas till de stiligaste nagot land frambragt. Det &r ndgot monumentalt och
verklighetsfast dver hans gudsbild, vilket bast kommer till synes i nagra
av de yppersta strofer, som norsk psalmdiktning skapat. Samtidigt ar han
ocksd i sin skildring av verkligheten en vardagssprakets man som fa. Hos
hans samtida Kingo ar psalmen kladd i hogtidsdrakt, men hos Dass gar
den omkring i vardagsklader. Det ar framst tvd motivomraden Dass ror
sig inom: bibelns varld och hans egen omgivning. Lekande latt har han
satt pa lika lekande och latt rim Gamla testamentets berattelser, Davids
psalmer, Jesu liknelser och framst Luthers lilla katekes, som det &nnu
idag ar en sannskyldig frojd att studera i Dass’ dikter. | sin klassiska bok
»Nordlands trompet» har Dass frigjort skildringen fran de bibliska moti-
ven; har ar det omgivningen som ger stoffet. Masterligt helt enkelt skild-
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rar han vader och vind, fiske och fangst, rattsscener pa tinget och bréllo-
pet i dess alla faser, han tar oss med till krdmaren med den frestande
éltunnan, och han skildrar saltskutorna fran Lissabon i Bergens hamn.
Allt ar taget pa kornet. Petter Dass &r visserligen en ortodoxins vaktare
som f&, men det hindrar inte att den kommande tidens moralism har och
var klappar pa porten till hans diktarvarld — for en folkuppfostrare av
hans kaliber behdvdes det sakert. Men vad som mer &n allt annat gor, att
man garna rekommenderar Dass till studium ocksa i nutiden och ocksa
pa denna sidan Kdélen, dar han verkligen fortjanar att bli kand, ar den
friska och starka och frimodiga ande, pAminnande om Luthers egen, som
har moéter en frAn rimmen och dikterna. Man blir i basta mening upp-
byggd och glad i sjalen, nar man laser Petter Dass’ sanger, och det torde
vara det bésta som kan sagas om en diktares verk.

En sommardag ar 1800 befann sig en norsk lekmannapredikant pa
vandring upp igenom landet. Han stickade och sjong under vandringen,
och plétsligt stannade han och bad hogt till Gud. En bonde for vagen
forbi och frdgade om mannen var sjuk. D& mannen nu bérjade tala om
andliga ting med bonden, styrktes denne i sin spirande formodan att man-
nen helt enkelt var galen. Predikanten bérjade da med ens tala med bon-
den om hans jordbruk, fangslade honom med sin kunnighet om nya gédsel-
amnen och talade efter en stund ater med bonden om sjilen. Sa gripen
blev denne av vad han hérde, att han féljde den okdnde vandrande predi-
kanten mer an en mil férbi sin egen gard.

Den vandrande, stickande, sjungande och bedjande predikanten var
hela Norges Hans Nielsen Hauge — »en lidet férségt och mindre skriftlaerd
Dreng» som han presenterar sig for sina lasare i sin forsta skrift
»Lébebanens, ocksd han en man med odverskadlig betydelse for sitt folks
andliga utveckling. En glimt av hans betydelse i nutiden fick skandina-
viskt kristenfolk under kriget, d& de ledande mannen i var norska broder-
kyrka sl6t sig samman i »kristet samrad», och forklarade sig villiga att
félja »var gamla beprovade reformatoriska och haugianska linje». Hauge
har uppenbarligen intagit en central stallning i den norska kyrkan och
bland norskt kristenfolk under de sista tvdhundra aren, och samma ar
som trehundradrsminnet av diktarprasten Dass’ fodelse firades, 1947, ut-
kom en helt ny, vetenskapligt redigerad upplaga av Hauges samlade skrifter
med sitt forsta band. En rad upplagor har sett dagens ljus; redan under
Hauges livstid rann hans skrifter ut fran tryckerierna i Képenhamn i en
strid flod 6ver det norska folket. Den nya upplagan bygger emellertid till
skillnad fran de flesta aldre pa Hauges original; den vetenskapliga appa-
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raten &r tillfogad i slutet av boken. Det &r professor Hans Ording som
foranstaltat den nya upplagan och dess nu publicerade forsta band —
utgivaren sager i foretalet att han under en allvarlig sjukdom har »upp-
tackt» Hauge och gripits av den starka ande som talar i hans skrifter och
som annu efter mer 4n 150 ar har formaga att trosta, varna, formana och
lara. Den nya upplagan — tankt som en gava av utgivare och forlag till
allt norskt kristenfolk — &r inte gjord for teologer enbart utan for vanliga
kristna manniskor, som ur saval historisk som uppbygglig synpunkt vill
stifta bekantskap med en av Nordens storsta andliga larare. Hauge ar val
vard att bli kdnd ocksa i vart land och den nya upplagan av hans verk,
som kan rekvireras fran Oslo genom varje svensk bokhandel, vill och kan
tjdna det syftet.

Petter Dass 1647-1949tgiven avHarald BeyerJ. W. Eides forlag,
Bergen.
Petter Dass’Katechismussandeabileumsutgave vadarald Beyer
J. W. Eides férlag, Bergen.
Hans Nielsen Hauges Skriftedamlet utgave vetHans N. H.
Ording Andaktsbokselskapet, Oslo.
Ake Kastlund.

Tva synnerligen betydelsefulla arbeten ha utkommit samtidigt i slutet
av forra aret. Det ena &@rdet, som aldrig kan dav Fil. Dr Olav
Valen-Sendstadsvensk 6versattning, pa Kristianstads traktsallskap
forlag, av det norska original@rdet som aldri kan ddytgivet pd Lunde
& Co:s Forlag, Bergen. Boken innehaller 6 kapitel: 1) Férhallandet mel-
lan filosofi och teologi, 2) Kristussyn och Skriftsyn, 3) Kristussyn och
Skriftsyn i nyare tids teologi, 4) Férsoning och rattfardiggorelse, 5)
Nademedlens vasen och verkan, 6) Kyrkan och ambetet. Dartill ar fogad
en utforlig diskurs om »gammal och ny doketism, ebionism, och arian-
ism>.

Det andra &p40-talet och idéerna, en bok till gammaltroende kristna
och moderna hedningaey lektorn, fil. doktor, teol. licLechard Jo-
hannessorfAlb. Bonniers forlag; kr. 9:50). Kapitelrubrikerna aro:
Tankens eviga stkande. Metafysiken kommer tillbaka. Verkligheten bakom
tingens ansikte. »En fritinkare har ordet». Teoretisk sanning eller reli-
gios tro? Den intellektuella redbarhetens utgangslage. Naturligt vetande
och uppenbarelse. Ar berattelserna om Jesus Kristus trovardiga? Till fra-
gan om odddligheten. Ordet vart kétt. Ma&nniskans varde och vardighet.
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Ovan sidd. 13 f. &r ett utdrag ur denna bok. Det avses att i nasta num-
mer av Erevna, D. V., lamna en utférligare anmalan av bada dessa arbe-
ten.

H. O.

Erik EKIOf: Tro, vett och vetand&var till kristendomens kritiker och
foraktare. Forsta boken: Vetenskapskritik. Forsta delen: Fran
Kant-Hirdman till Hedenius. Bokforlaget Arcus, exp.: Goteborg
12, depé: Uppsala. 64 sid. Pris kr. 2.50.

Den forsta delen i bokserien Tro, vett och vetande behandlar Agno-
sticismens misstag, Hedenius och undret, Hedenius, Gud och von Hof-
sten. Det ar manga intressanta och tankvarda synpunkter forf. framlagger.
Bl.a. kommer han in p& fragan om vetenskapsbegreppet och betonar, att
man maste skilja mellan tva slags vetande, det teoretiska och det empi-
riska eller konstaterande. Rent teoretiska bevis férekommer endast i de
formella vetenskaperna, matematiken jamte geometrin och logiken. Om
nagon uppmanar en annaevisaatt det finns en Gud, férutsatter detta
den absurda tanken, att Gud endast vore en rent formell storhet. (s. 25)
Vill man f& klarhet i frdgan om Guds existens, maste man stka pa
erfarenhetsplanet. Darvid har man att vanda sig till experterna, till de
»erfarna personerna» pa detta omrade, allts till dem, som allvarligt sokt
Gud och darvid gjort vissa erfarenheter (s. 27). — | bokens sista kap.,
som &r rubricerat Hedenius, Gud och von Hofsten, gor forf. en intressant
jamforelse mellan Hedenius och darwinisten v. Hofsten. Hedenius anfor
mot den kristna uppstandelsetron, att ingen av de kroppar vi har under-
sokt har visat tecken till liv efter att doden intratt. v. Hofsten daremot gor
gallande, att allt levande maste ha framgatt ur ndgot annu primitivare an
enkla, encelliga organismer, alltsd ur livids materia. Nu ar, enligt forf.,
Hedenius installning harvid i stort sett riktig; hans definition av den ifra-
gavarande naturlagen behdéver blott ges formen: Naturen vacker icke till
liv, dar liv fullstandigt saknas. Forf. frgar, hur det kan komma sig att inte
ateisten Hedenius tagit itu med ateisten v. Hofstens tro mot allt direkt
konstaterande. Han menar svaret ligga dari, att det da kommit fram, att
den konstaterande vetenskapen, alltsa naturforskningen, ingenting har att
satta i stallet for skapelsetanken, nar det galler livets uppkomst pé jorden,
ingenting annat &n spekulationer mot battre vetande. (s. 59) Hur forhaller
sig d& den kristna uppstandelsetron till nAmnda naturlag? »Det var den
levandeGuden, som vackteytt livi Jesu doda kropp, och det harmonie-
rar ju vackert med den allménna erfarenhetererattist liv alstrar liv»

(s. 60).

E. L.
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Hafte 4 for 1949 innehaller: »Redaktionellt», David Hedegard, »Na&-
got om Nya Testamentets forutsattningar» (jfr EREVNA arg. V, 1948, nr
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H. Kieval, »The Machzor», H. W. Brann, »American and Jewish Inde-
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E. L.
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